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 چانڊيو ‘ فياض لطيف’بشير ڊاڪٽر
 

 شيخ اياز جي شاعريءَ ۾ تصوف جا عڪس ۽ احساس

Abstract 

Sindh has long been recognized as a land of Sufism, 

celebrated for its civilizational, social, and cultural heritage. 

The region is associated with Sufi teachings that promote love, 

peace, freedom, and human equality. Sindh embodies a 

tradition that embraces love and equality, transcending 

distinctions of color, caste, and creed. Consequently, it has 

earned the title of the land of Sufis, mystics, and sages. This 

research paper explores the narrative of Sindh as a land of 

Sufism through the poetry of Shaikh Ayaz, a modern poet of 

the 20th century and a key figure in the Sindhi language. It 

highlights that Shaikh Ayaz not only draws inspiration from 

the Sufi traditions of his predecessors—such as Shah Kareem, 

Meyoon Shah Inayat, Shah Latif, and Sachal Sarmast—but 

also adds his own modern and original insights as a naturalist, 

aesthete, and sensitive creative artist. His poetry encompasses 

themes of earth and humanity, viewing man as the essence of 

love and devotion. For him, the concept of 'Majaaz' (the love 

of humans) is essential to his poetic creativity. Ayaz believes 

that 'Majaaz' is not only a pathway to reach 'Haqeeqat' (the 

Reality) but also a destination in its own right. In this respect, 

the paper delves into the Sufi thoughts and mystic secrets 

reflected in the poetry of Shaikh Ayaz. 

Keyword: Sufism, Shaikh Ayaz, poetry, Sindh, conventions, 

naturalist 
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نجي ھي. سنڌ پنھيو آھتصوف صدين کان سنڌ جي سرزمين جي خمير ۾ شامل ر

رڳو سيڪيولر، امن پسند، نه ذيب، تمدن، ڪلچر ۽ فڪري پسمنظر ۾ جُڳن کان ھت

رنگ، نسل، ذات پات،  اھي، پر اُ ھي آھانسان دوست، روشن خيال ۽ محبتن جي امين ر

ب، ڌرم ۽ مسلڪ جي فرق بنا، نج انساني بنيادن تي پيار، امن، آزادي، انساني ھمذ

ي، جو سنڌ جي ھو ئي سبب آھي. اھي آھمساوات ۽ آجپي جي پرچارڪ ۽ پيروڪار ر

طبقاتي، رسمي ۽ ڌرمي رواجن ۽ روايتن ه لوڪ انسانن مذڪور صوفين، درويشن ۽ الله

 :ھي تھفقط سچل سرمست وانگر ائين چيو آنه جو انڪار ڪندي، 

 ايا،همُنجماڻهو بن ملڪ ۾ ھمذ

 شيخي، پيري، بزرگيءَ بيحد ڀُلايا،

 يون، ڪن مندر وَسايا،ھڪن نمازون نوِِڙي پڙ

 (1).اوڏا ڪين آيا، عقل وارا عشق کي

ڪندي،  ههن جي سُڪار جي ڳالھنجي مِٽي ۽ ماڻھلطيف وانگر پنشاهه پر  

 ي:ھري آگهن ريت دعُا پڻ ھجڻ جي، ڌڻيءَ درِ ھسموري عالمَ جي آباد ۽ خوشحال 

 سانئِيمِ سَدائيِ، ڪَرِين مٿَي سِنڌُ سُڪارَ،

 (2).دوسَ مِٺا دِلدِارَ، عالَمَ سَڀُ آبادُ ڪَرِين

لطيف ۽ سچل سرمست  ههنجي فڪري ۽ احساساتي پنڌ ۾، شاھشيخ اياز پڻ پن

ي. ھيو آھجي ساڳين صوفياڻي روايتن، فڪري رَندن ۽ پَنڌن جو پيروڪار ۽ پانڌيئڙو ر

رڳو سنڌ ۾ رائج صديون پُراڻي اَمن ۽ پيار جي روايتن جو روح ملي نه ن جي شاعريءَ ۾ ھ

 ن جي ڪوتائن ۾ مشرقي ۽ مغربي صوفي مت جو حسين سنگم نظر اچي ٿو. ھٿو، پر 

يءَ ۾ لطيف سائينءَ واري ساڳي فڪري وسعت، جمالياتي اياز جي شاعر

، سچل سرمست واري سرمستي ۽ هي تھآبه گيري ه مھنفاست، صوفياڻي رمزيت ۽ 

، سامي هي تھآبه ڙي عشق جي مَسروري ۽ مخموري ھج ههن وٽ بلُا شاھ. هبي خودي ب

و اِقرار ھنجي شاعريءَ ۾ اُ ھپنته ن ئي ھي، تڏھآبه واري ويدانتي انڪساري ۽ عاجزي 

 :هن ريت ڪري ٿو تھ
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 يان،ھيان وو، ڪافر مومن ناھڪافر مومن نا

 يان وو،ھن نباھآءٌ ڀٽائي، آءٌ درَازي، ساڳيو نيِن

 يان ووھڪافر مومن نا

 ،ساڳيو معنى مَڌُ پيِئان، سامي نانءُ سَڏيان وو

 يان وو.ھڪافر مومن نا

 (3) يان وو.ھڪافر مومن نا

ذيبي، تاريخي، ثقافتي ۽ صوفياڻي رنگن ھشيخ اياز جي شاعريءَ ۾ سنڌ جي ت    

جي روشن خيالي،  اولهه۽  اوڀر۽ روح سان گڏوگڏ، سندس شاعريءَ جي تاڃي پيٽي ۾ 

و پاڻ لکي ھرواداري ۽ انسان دوستيءَ جا سمورا رنگ سمايل نظر اچن ٿا ان حوالي سان 

 ، هٿو ت

يان. عطار، ھوحدت الوجود جو قائل آنظرياتي طور مان تصوف جي ”

نجي ھرومي، عمر خيام، سرمد، حسين بن منصور حلاج، سچل ۽ پن

ر و، پھريو گهرڳو سنڌ لاءِ سُڪار نه ن ھيان، جنھڀٽائيءَ کان متاثر آ

  (4ي. )ھو آباد رھ، اهئائين تھري گهپوري عالَمَ لاءِ دعُا 

ين جِدت طراز، ترقي نجي سموري فڪري ۽ تخليقي سفر ۾ سدائھاياز پنشيخ 

پسند، روشن خيال، فطرت پسند، حُسن پرست، انسان دوست ۽ حساس دل تخليقڪار 

و انسان ھن، پر ھآ‘  ڌرتي ۽ انسان’رڳو محور ۽ مرڪز نه ن جي تخليق جو ھي. ھيو آھر

ن ھيءَ ڪري ئي هي ٿو، انجهنجي عشق ۽ عبادت جو ماحاصل سمھکي ئي پن

تائين رَسائيءَ جو اصل روح ‘ حقيقت’کي ‘ مجاز’ وھي. ھجي وڏي وقعت آ‘ مجاز’وٽ 

 ن طرح ڪري ٿو:ھار ھندي، انُ جو اظجهسم

 ين،ھن وقت مجاز آھجن

 5) .!ينھاي عشق عبادت آن، تون عين نماز آ

نجي ھرڳو پننه ن ھي، جنھڙو انمول رَتن آھڪ اھاياز جديد سنڌي شاعريءَ جو شيخ 

احساساتي ندُرت ۽ ڪمال فني  نجي فڪري جوت، تخيلي اڏُام،ھشاعريءَ جو، پن

ي، پر انُ کي انيڪ موضوعاتي ۽ فني انفراديت عطا ھحُسناڪيءَ سان تاڃي پيٽو  اڻُيو آ
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ادو نجي جھندڙن توڙي ٻُڌندڙن کي پنھي، جيڪا پڙھا تاثريت ۽ تازگي بخشي آھڪري، اُ 

نڊي مُ بياني، جمالياتي حِصار، خيال جي بي ساختگي، ترنم جي تازگي ۽ تخيل جي منَڊَ ۾ 

ڻ کان جهڇڏي ٿي. سندس شاعريءَ ۾ موجود صوفياڻي رمزن ۽ رعنائين کي پسَڻ ۽ پُر

نقطن جي مختصر وضاحت ڪندو  ههلفظ ۽ ان سان لاڳاپيل ڪج‘ تصوف’ريان ٿوري ھپ

 .يگهڻ ۾ آساني ٿي سجه، جيئن انُ چِٽائيءَ کان پوءِ اياز جي شاعريءَ کي سمھلجي تھ

جا مختلف خيال ۽ رايا ملن ٿا. ڪن جو خيال  لفظ بابت محققن ۽ عالمن‘ تصوف’

ن وقت ۾ ھڪن‘. انَُ ’ يھن جي معنى آھي، جنھمان ورتل آ‘ صوف’، تصوف لفظ ھي تھآ

 و.ھاوني لباس پائيندڙن کي صوفي سڏيو ويندو 

“They were only named Sufis because of their habit of wearing 
wool” (6) 

لفظ جي لُغوي معنى ۾ ڪئيي ڦيرا ۽ فرق آيا ۽ انُ نوان  يءَهفقط اُننه لي، ھپر اڳتي  

وم حاصل ڪيا، پر انُ لفظ مان نئين لفظن ۽ اصطلاحن پڻ جنم ورتو، جن ھمطلب ۽ مف

ن. عربي ٻوليءَ جي ھلفظَ شامل آ‘ الصفو، الصفا ۽ الصف’۾ خاص ڪري، 

مطلب ي. انُ لحاظ سان صوفي جو ھآ‘ محبت، خلوص، دوستي’جي معنى، ‘ الصفو’لفظ 

ن دنيا جي منافعي خوري ۽ آخرت جي لوڀ ۽ لالچ جي مِڙني ھي، جنھو شخص آھاُ 

نجي حقيقي محبوب سان بي لوث عشق ۽ آجپي جو رشتو ھمامرن کان بي نياز بڻجي، پن

 .جيھجوڙيو 

“The Sufi is he whose conduct towards God is sincere and 
towards whom Gods’ blessing is sincere”. (7) 

ي. يعني ھآ‘ جڻھصاف ۽ اجُرو ’جو مطلب ‘ الصفا’ڪ ٻي عربي زبان جي لفظ، ھ

ر قسِم جي غرض ۽ لوڀ کان بچائي، روح کي اجُرو ھنجي من کي ھن پنھو، جنهو ماڻھاُ 

 ي. ھو صوفي آھ۽ شفاف بڻايو، اُ 

“The Sufis were only named SUFIS because of the purity (Safa) 
of their hearts and the cleanliness of their acts”. (8) 

ن ريت ھنجي شاعريءَ ۾صوفيءَ جي وصف ھلطيف پڻ پن ههساڳيءَ ريت شا

 :بيان ڪري ٿو
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 صوفيءَ صاف ڪيو، ڌوئي ورق وجود جو،

 (9) .ان پوءِ ٿيو، جيئري پَسڻ پرينءَ جوھتِ 

 ن جيھي، جنھمان ماخوذ آ‘ الصفا’، صوفي لفظ هي تھن جو خيال آھماڻ ههڪج

 ‘ قطار’جي معنى ‘ الصف’ڙيءَ ريت ھي. اھمعنى قلب جي صفائي ۽ اندر جي اُجراڻ آ

 ههنجي مالڪِ حقيقيءَ جي بارگاھرڳو پننه ڪ صوفيءَ جي دل، ھٻُڌائي وڃي ٿي. گويا 

ا پوري ھي، پر اُ ھوندي آھ۾ موجودگي ۽ حاضريءَ جي اعتبار کان اڳين قطار ۽ صف ۾ 

ي. يعني اُن نسبت ھوندي آھر پڻ ھجو مظ‘ جُزجُز ۾ ڪُل ۽ ڪُل ۾ ’يڪسوئي سان 

وءَ کي هجي ٿي، جيڪا ماڻگها رمزيت ۽ تعليمات چئي سھجو مطلب اُ ‘ تصوف’سان 

نجي مالڪ ۽ محبوب جي ھنجي وجود جي معنويت جي آشنائيءَ سان گڏوگڏ پنھپن

 ‘ خدا شناسي’کان ‘ خود شناسي’ي عطا ڪري. ٻين لفظن ۾تصوف گهآ

 ي. ھسافت جي فڪر ۽ فلسفي جو نالو آجي تعليمات ۽ داخلي مَ 

 :هي تھلطيف فرمايو آته ن ئي ھتڏ

 ين جانِ جمال،ھ، پاڻھين جُل جَلالھپاڻ

 ين حُسن ڪمال،ھين صورت پرينءَ جي، پاڻھپاڻ

 ين پاڻ خيال، ھين پيِرُ مُريد ٿئي، پاڻھپاڻ

 (10).ان ئي معلوم ٿيوجهسڀُ سَڀوئي حال، من

ذيبي، تمدني، تاريخي، ثقافتي ۽ معاشي ھفقط تنه سنڌ جي سر زمين صدين کان 

ي ھا  شعوري ۽ فڪري طور پڻ آسودي ۽ امير رھي، پر اُ ھي آھطرح خوشحال ۽ زرخيز ر

ي، جو سنڌ ڌرتيءَ کي صوفين، سَنتن، عُشاقن، اَمن پسندن ۽ ھو ئي سبب آھي، اُ ھآ

 .يھمحبت ڪندڙن جي ڌرتي تصور ڪيو ويندو آ

توڙي جو مزاحمت، محبت، انقلاب، حب الوطني،  شيخ اياز جي شاعريءَ جو خمير

 ن ۾ ترنم،ھي، جنھيل آھترقي پسندي، انسان دوستي ۽ روشن خياليءَ جي مِٽيءَ مان ڳو

تفڪر، تخيل ۽ فني اوت جي ڪماليت، انُ کي چار چنڊ لڳائي، سندس شاعريءَ کي 

پَرورَ  ن جي شاعريءَ ۾ تصوف جا روحھحسين ۽ بي مثال بڻائي ڇڏي ٿي، پر  ههر وجھ

 .ا مِلن ٿاجهرنگ پڻ ج
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ڻي رغبت گهنجي ھن وقت تائين منھجيتوڻيڪ ”و پاڻ لکِي ٿو:ھانُ سلسلي ۾ 

نجي شاعريءَ ۾ بار بار ڪيو ھار مون پنھن جو اظھي، جنھي آھماديت جي فلسفي سان ر

ي، جن کان مان ھرو سوچيو آگهحقيقتن تي انهن ن موڙ تي، مون ھي، پر زندگيءَ جي ھآ

نجي ھرڳو مننه حقيقتن جو سبب، انهن ، هيان ۽ مان ڀانيان ٿو تھيو آھلنوائيندو راڪثر 

نجي رومانوي ھڙو لنوائڻ منھو، پر اھرو مطالعو گهدور جو جديد سياسي فلسفو ۽ ان جو 

نجي شاعريءَ ۾ ھ، منهن وقت ائين ٿو لڳي تھ.. پر .ئي.ھبه طبيعت جي منطقي تقاضا 

ن ھيان ۽ ڪنھن پاڻ کان غائب آھي. مان ڪڏھي آھغائب ۽ حاضر واري ڪيفيت ر

يان ۽ پاڻ ھن انُ ازلي حقيقت کان غائب آھيان ۽ ڪڏھازلي حقيقت اڳيان حاضر آ

  (.11“ )يانھاڳيان حاضر آ

 !ٿو، من ۾ ڪيئن آئيننه ڏسَي ڪوبه ته ڪو

 بادل ڪَڍن برُج جئن، تئين مون تي ڇائين،

 (12).ر جونھبوندون برَسائين، ورَِ ورَِ مون تي مِ 

 ــــ

 ين رات جا، ڪِروڙين قنِديل،ھتون ئي آ

 (13).تون ئي ابَابيل، تون بکَين باکَ ۾

بي رنگ ھاياز جي شاعريءَ ۾ تصوف، خاص ڪري وحدت الوجود جو فلسفو، مذ

ي، جيڪو انسان جي آزاد آجپي ۽ ھ، پر روشن خيالي ۽ انسان دوستيءَ وارو آھوارو ن

نجي ذات ھن وٽ رڳو پنھو روحاني آنند، ھي ۽ اُ ھاڙيل آھروحاني سرشاري سان سل

 يءَهي، انھي، پر انسان جي سوراج ۽ آزاد جياپي سان پڻ لاڳاپيل آھآنه تائين محدود 

 لڪي ٿيڻ مُترادفھنجي گَردن ھڳچيءَ مان ڳَٽ ٽٽڻ کي پنبه ن جي ھو ڪنھڪري ئي 

 .محسوس ڪري ٿو

 ن جو طوق ٽٽُو،ھڪنبه ن وقت ھجن

 يو،جهمون ائين سم

 .لڪي ٿيھي گردن نجھڄڻ من
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 !اي دنيا ڀر جا محڪومو!، اي مظلومو

 ڇُٽو،به جي محڪوميءَ مان ڪو 

 يو،جهمون ائين سم

 (14) .لڪي ٿيھنجي گردن ھڄڻ من

 ــــ

 ن جاءِ ٿيو،ھن وقت ٿيو، جنھٿيو، جنبه ن تي ھجن

 ي.ھسو مون تي ظلم ٿيو آ

 ڪَپيو،انهن ڪئي، جو ڪن ھانوڍي، مون دن ھانڪا ٻ

 ي!.ھڪنڌيءَ جو آنجي ھسو من

 ليو،ھبه ن تي ھڇُرو، جنبه ڪُٺو، جيڪو به ڪوئي 

 (15)ي.ھنجي رَتُ ــ رَتو آھسو من

ا خود شناسيءَ سان ھي، پر اھشيخ اياز جي صوفياڻي متَ، خيالي ۽ تصوراتي نا 

ن جي دکُ درد جي ادراڪ ۽ احساس سان واڳيل ھنجن ماڻھنجي ڌرتي ۽ پنھگڏوگڏ پن

  ي.ھنجِات جي نوتي ۽ جستجو جي فڪر ۽ فلسفي تي محُيط آجي انهن ۽ انُ مان 

ا ڌرتيءَ مان اُٿندڙ ھي، پر اُ ھآنه شيخ اياز جي شاعريءَ جو تعلق خلا سان ”

ي ٿي. ڌرتيءَ سان ھن سان ادب جي ساري فضا مُعطر رھي، جنھڙي ڀِني خوشبو آھا

بڻجي ي ڳانڍاپي سبب ئي سندس شاعري اسان جي دلين جي ڌَڙڪن ھڙي ڳوڙھا

ا ھي. سندس شاعري اُ ھنگ آھم آھار ۽ آواز سان ھا اسان جي اظھي ۽ اُ ھچُڪي آ

ليل وسيع زندگيءَ جي جَلوَن جو ھنجي اِردگرِد ڦَ ھن ۾ اسان پنھي، جنھدرَسني آ

ن ۾ ھي، جنھو سَرسبز چَمن آھون ٿا. اياز جي شاعري، اُ گهدو ڪري سھمشا

ت ۾ وَحدت جو جَلوو پَسجي ن، جن جي ڪَثرھڪيترائي رَنگبرنگي گُل ٽڙِيل آ

 (.16“ )ٿو

نجي پوري احساساتي فڪر ۽ جمالياتي ھصرف پننه ن جي شاعريءَ ۾ تصوف، ھ 

و خود شناسي ۽ اِنساني فلاح ۾ ئي خدا شناسيءَ جا ھجوت سان موجود ملي ٿو، پر اُ 

 .ائي ٿوجهوم سمھمف
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 ۾، سڀ ۾ تون ئي تون، ههتون ئي سڀ جي سا

 (17).ڪيئي وَلر واءُ ۾ي، سمنڊ، سِپون، جهسان

ي، ھي، پر خالق، مالڪ ۽ محبوب وارو آھآنه ن وٽ خدا جو تصور عام ۽ روايتي ھ

قريب ۽ اوڏڙي به رَڳ کان  ههن جي قرَابت شَ ھر جلوي ۾ جيءَ جو جياپو ۽ جنھن جي ھجن

 .محسوس ٿئي ٿي

 ،هه۾، تون ئي آن ويسا ههنجي ساھتون ئي من

 (18).ڙوجهکان وي، مون کي مون للها ههتون جو آن

 ـــ

 خيال،نه چي جِتِ ھئين، پھاڳتي کان اڳتي 

 (19).ئينھو جهي کان ويجهنجي ماَمَ مَحال، ويھتن

نجي شاعريءَ جي ٻين انيڪ موضوعن کي تخليقي ۽ ھڙيءَ ريت پنھاياز ج

ن جي صوفياڻي شاعريءَ ۾ ھي، ساڳيءَ ريت ھاريو آھآرٽسٽڪ انداز سان اوريو ۽ اظ

ڙو ۽ ھن وٽ خدا جو تصور مَمتا جي احساس جھا خوبي اُتم نظر اچي ٿي. ھپڻ اُ 

ن مُصور جي تصور ۾ رَچندڙ ۽ پَچندڙ  تخليقي تشَفي، ۽ فطرت ۾ موجود ھڪن

ن خدا ۽ اُن جي خدائيءَ جي جوتِ ھو جڏھيءَ ڪري هي، اُنھڙو آھجمالياتي تازگي ج

ن مافوق الفطرت ھن ڪنھي ٿو، تڏھائڻ ۽ بيان ڪرڻ چاجه۽ جمال جي حقيقت سم

نجي ڌرتيءَ جي حسين مخلوق مورن جو مثال ڏئي، اُن ھشيءِ جي تمثيل بجاءِ پن

  ن ريت بيان ڪري ٿو.ھسچائيءَ کي 

 ي خدا توکي ٻيو مان ڪيئن؟ھايان آجهسم

 (20)!ڏسين ٿو مور کينه کنَڀَ کنڊيري جيئن، ڇو 

جي ‘ رڻيجه’ڪٿي وري خدائي رَمزيت ۽ رَعنائيءَ جي جوتِ ۽ جَمال کي ته 

 :ن طرح حسين بڻائي پيش ڪري ٿوھسان  هبيھتش

 نجو نانءُ،ھتون جو ڪيئي نانوَ آن، وَٺي تن

 (21).رڻي وانگيانجهر جهر جهانءُ، ھنجو ھريو منھ
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چَ ھي ٿو، پر انُ تائين پُ جهصرف خدا جو حسين پَرتوو سمنه شيخ اياز، انسان کي 

ن جي ھيءَ ڪري هتصور ڪري ٿو، انانسان کي ئي به ترين ذريعو ھ۽ رَسائيءَ جو ب

د، پئي اچي،  پر معَبونه ڪائي وِٿي ۽ وِڇوٽي نظر ڪو به عابد ۽ معَبود ۾ ڪٿي  ،شاعريءَ ۾

نجا روپَ، سروپَ، جَلوا ۽ جمالَ ھعابد ذريعي ئي احساس جي اکين اڳيان اڀُري، پن

 .ڙيءَ ريت پَسائي ٿوهه

 ڏِٺو، ڪَعبي مٿان چَنڊُ، ههمون جئن ڪال

 (22).سارو منَڊُ، جَرڪي اُٿيو جيءَ ۾ي ھڄڻ 

 ــــ

 موذن بانگ، تارا سڀ ٽپَي وئي، ههڪال

 (23).وءَ جي آواز کيهاُڇانگ، ماڻ ههڪيڏي نان

دنيا کان به ن ھن ڪڏھشيخ اياز سدائين متحرڪ ۽ عمل جي زندگي بسر ڪئي. 

، ڪئينه اد صوفين وانگر ڏيکاءَ واري چِلاڪشي ڪوھفرار اختيار ڪري، رواجي ۽ نام ن

وائي توائي ھيون ۽ مَڪانَ وَسائي، پيالي پيئڻ کان پوءِ اَجائي اڏُامڻ جون ھئي مڙَنه 

ڻ، پُسائنه نجو پاند ھ، پنهي بھ۾ ر ههن دنيا جي دلدل ۽ درياھه ميشھن ھخبرون ڪيون، پر 

ن وٽ تصوف جو تصور ھيءَ ڪري هڻ جو وچَن ورجايو، اُنھر حال ۾ ثابت قدم رھ۽ 

ن ۾ دنيا تياڳي، صرف دل کي آباد ۽ اجُرو رکڻ جي ھي، جنھآنه وارو ‘ تارڪ الدنيا’به 

ل نجي عمھسان گڏوگڏ پن‘ النفسه تزڪي’ن وٽ تصوف ھي، پر ھڪئي ويندي آ ههڳال

اَمن، ماڻهو ر ھن ۾ ھي، جنھڙو بڻائڻ آھن دنيا کي سَنواري، سُڌاري اھ۽ ڪردار سان 

ي، پر خودمختياري گهبسَر ڪري سنجي زندگي ھفقط پننه محبت، اَخوت ۽ آزاديءَ سان 

 .يگهنجو آزاد جياپو پڻ جِي سھ۽ ڀرپوريت سان پن

ي. ھي، پر وٽس تصوف، تعصب جو رَدُ آھآنه ن لاءِ تصوف اَلفي ۽ گيڙوءَ رتو لباس ھ

ي، جيڪو عشق جي جذبي ۽ وجداني ھڙو پَنڌُ آھرواداري، انساني مَساوات ۽ محبت جو ا

ي ۽ ھجو تصوف، عمل جي زندگيءَ لاءِ اُڪساجي ٿو. اياز گهاحساس سان ڏوري س

ڪندي ھن جي شاعريءَ ۾ زندگي، واڙيءَ ڦُل وانگر مَ ھي، جو ھو ئي سبب آھي ٿو، اُ ھاُتسا

رو ۽  ھ، پر واهڪ ٻئي جا ويري نھو موت ۽ زندگيءَ کي ھڪندي نظر اچي ٿي. ھ۽ ٻَ 

 ه:يءَ ڪري ئي چوي ٿو تهي، انجهمسفر ٿو سمھ
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 جيوَن مِرتيوءَ مان،مِرتيو جيوَن مان اچي، 

 (24).ورَِ ورَِ ٿو موٽان، سَرتا مان سَنسار ۾

بر تسليم ڪري ھرو ۽ رھزندگيءَ جي مسافت ۾، موت کي رابه ڀٽائي وانگر اياز 

مسفر ۽ ھنڪري عام لوڪ وانگر اُن کان ڏرَڻ، ڊڄڻ ۽ خوف کائڻ بجاءِ ان سان ھٿو، تن

 .اڻيون ڪري ٿوھر ن ريت اندر اوري ۽ روحھدوست جو رشتو جوڙي، ساڻس 

 لون ٿا ميان!ھته ين موتَ، ترسُ ھآيو آ

 (25)نجي جام ۾.ھي اوتَ، ٿوري منھاڃا آ

 ــــ

 ر شخص کي انُ جو ذائقو،ھچَکڻو آ 

 (26)ايڏو ڏرَُ آ ڇو، ميان توکي موت جو؟

 ــــ

 اءُ اِئن، جئن ڪو پشمينو،ھنجو موتَ! ڇُ ھتن

 (27).نجو سينو، سيني لاتو سُپرينءَھڄڻ من

 ــــ

 اڳي موت کي، ڏٺو کڻي اَکِ،نه آءٌ 

 (28).رو چنڊ جوھن انُ جي ٻَکِ، انُ کي چھجڏ

ي، پر ھو زندگيءَ جو اَنت آھ، اُ هي تھيو ويندو آجهروايتي طرح جيئن موت لاءِ سم

يق ون ۽ رفھو ڀٽائيءَ وانگر موت کي زندگيءَ جي سفر جو سونھي، جهٿو سمنه اياز ائين 

اءَ کي پشميني ۽ سندس ٻَکَ کي محبوب ھانُ جي ڇُ ن ڪري ئي ھتصور ڪري ٿو، تن

 جي ڀاڪر جيان آنند ۽ آسيس آڇيندڙ ڀانئين ٿو.

ڪ جِدت پسند، مارڪسوادي، ھاياز بنيادي طور تي سچ جو پارکو، ”

ن ھون موھسڀني کان مٿانانهن اِسرار پسند، وجودي ۽ وحدت الوجودي، ۽ 

باغي، انقلابي،  ڪ سامي،ھو ھيو. ھ۽ سنڌ جو عاشق ماڻهو جي دڙي جو 

يو، سندس ڪلام ۽ فڪر کي ھو ۽ اول آخر سنڌي ھجوڳي ۽ صوفي 
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ڪ جدلياتي ايڪائي ھ، تضادن جي ٻَڌيءَ تي مشتمل همِلائي ڏسجي ت

يان، سو ھجو ئي آ’و ئي ھندو ۽ سچل وارو اھٺَ ‘ خيالِ ڪُل’ڪ ھملندي ۽ 

ر امِلندو، جيڪو لطيف سائين جو ڪراڙ ڍنڍ کي ارپيل، پُراسر‘ يانھئي آ

 (29)“ يھڪلام جي صورت ۾، ڪَپَ تي ترَي آيو آنه ۽ باغيا

ن جي شاعري، بيٺل ڍنڍ ھن. ھشيخ اياز جي شاعريءَ جا اَنيڪ رَنگَ ۽ ترَنگ آ

رڳو نه ڻ بدران، ھڪ رُخ ۾ وَ ھن ھي، جيڪا ڪنھراڻ جيان آھ، پر موجيلي مهوانگر ن

 ههر وجھا فڪري توڙي فني لحاظ کان ھي، پر اُ ھي آھڻ سَمتي رگهڻ رُخي ۽ گهسدائين 

 ي. ھآبه حسين ۽ حيات بخش 

 نتيجو:

م ۽ انوکي ھائي اھڪلام وانگر انت ٻئيشاعري سندس  صوفياڻيشيخ اياز جي 

ن جي وحدت الوجود جي فڪر ۽ فلسفي تي محيط شاعري ۽ ھي. خاص ڪري ھآ

نه ڻ لاءِ، جهپُرن، جن کي پَرکڻ ۽ ھڻو ڌِيان ڇڪائيندڙ آگهڪلام تمام ه سندس دعائي

ن، پر سندس ڪلام جي علامتي ھيا پارکو نقاد درَڪار آھڻ پڙگهرڳو مُفڪر، مُدر ۽ 

بل ربه گهڻ لاءِ عاشقاڻي دل ۽ عارفاڻي بصيرت ھرائيءَ کي ساڃاگھائي ۽ فڪري ھڳوڙ

نجي صوفياڻي فڪر ۽ احساساتي سُرت جو تت پيش ھپاڻ پنته ن ئي ھي. تڏھآ

 :هن ريت اوري ٿو تھار ھو اظھبار اُ نجن ڪوتائن ۾ بار ھڪندي، پن

 ندين،گهسنه ن کي پورو پَسي ھتيسين اياز 

 روڪو،جهجاني ڪو جيءَ ۾ نه جيسين کلُي 

 يءُ پَروڪو،ھکاءُ ڌوڪو، آءُ پيءُ نه اي دل 

 (30)!يءَ ڪائنات ڪو ڪوھساغر وچان ڏِسي ٿو، 

روڪي مان دلبر جو ديدار ڪرڻ ۽ ساغر وچان پوري ڪائنات کي جهجيءَ جي 

ن ٿا، ۽ گهو فقط عاشق ۽ عُشاق ماڻي سھي. اُ هڪون ههن جي وسَ جي ڳالھر ڪنھپَسڻ، 

ن دل جي درَسني اجُري ۽ دماغ روشن خيال ۽ ھي، جڏھن ئي ممڪن آھو سڀ تڏھاُ 

 وندو. ھسنسار جي وسعتن وانگر وِشال 



   

  

 

 

 

 

 

78 

صوفياڻي فڪر جي مجموعي اڀياس مان معلوم ٿئي شيخ اياز جي شاعريءَ جي 

 الله’رن جي حوالي سان ھو وحدت الوجود ۽ خدا/ فطرت جي جمالياتي جوت/ مظھ، هٿو ت

ن جو وحدت الوجودي فڪر ھي، پر ھرڳو قائل آنه جي صداقت جو ‘ جميل و يحب جمال

 ڌرتي تيسان گڏ ‘ پيھمحبت ۽ ماڻ’ن جو تصوف، ھي. ھڌرتي ۽ انسان سان لاڳاپيل آ

نند بي اوچ نيچ کان آجي، مساوات تي مبني، مِيٺ، مُروت، اخَوت ۽ آھآزاد، پُراَمن، مذ

 واري جياپي جو درس ڏيئي ٿو. 
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